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¢(Esta dividida la Biblia sobre el tema del género?'*
Muchos eruditos evangélicos altamente respetados creen
que en la Biblia hay una tension entre las afirmaciones de
igualdad de género y roles de género. ;Podemos arribar a
una posicién biblica coherente sin violentar el texto?
¢Necesita uno sacrificar una buena exégesis en el altar de
la teologia sistematica? Ciertamente, la buena exégesis y la
buena teologia sistematica van de la mano. Yo he luchado
en oraciéon por cuarenta y un afios con las aparentes
contradicciones de los textos sobre el género y puedo
honestamente afirmar que los mismos textos biblicos han
transformado mi entendimiento. Desde la creacion hasta
la nueva creacion el mensaje de la Biblia acerca del género
en la iglesia y el matrimonio afirma consistentemente la
igualdad entre el varén y la mujer.

Las mujeres en el Antiguo Testamento
La mujer en la Creacién y hasta la Caida

Génesis presenta la igualdad de género, en lugar del
liderazgo masculino, como el estado en que fue creada
la humanidad.! Ensefia que el varéon y la mujer son
creados igualmente a la imagen de Dios y juntos
tienden dominio sobre la tierra (Gén 1:26-27). Su
igualdad no se limita a la posicién espiritual ante Dios,
sino que se aplica al dominio sobre la tierra. Dios
bendijo al varén y la mujer y les encargd a ambos en el
versiculo 28: “Sed fecundos y multiplicaos, y llenad la
tierra y sojuzgadla; ejerced dominio sobre...todo ser
viviente que se mueve sobre la tierra.”

La estructura del relato de la creacién llega a su climax
con la creacion de la mujer, cumpliendo la necesidad del
varén por una compafiera acorde a él (Gén 2:18, 20). El
texto describe a la mujer creada para ser la ‘ézer
kénegédé del vardn; literalmente “una fuerza que le
corresponda a él”. Desafortunadamente, aqui la

1* En conformidad con el articulo original, empleo el
término “género” exclusivamente con referencia al sexo
masculino o femenino (nota del traductor).

palabra ‘ézer es a menudo traducida “ayuda”, lo cual en
espafiol sugiere un subordinado o un sirviente. Sin
embargo, jamas en la Biblia ‘ézer se refiere a “ayuda”
como la de un sirviente, sino que casi siempre
describe a Dios como rescatador, fuerza o poder de
su pueblo.2 El diccionario de hebreo biblico mas
autoritativo enumera los significados biblicos ‘ézer
como “ayuda, asistencia, poder y fuerza”, pero no como
“ayudante.” Tres veces ‘ézer describe a un protector
militar.* Nada en el contexto de ninguno de estos pasajes
justifica concluir que, como ‘ézer, ni Dios ni la mujer estan
subordinados al varén.>

La Segunda palabra, kénegéedd, combina ké (como) +
negéd (frente) + 6 (él) y asi significa “ideal para él.”
Nagid, un sustantivo relacionado con negéd, se refiere
a la persona que estd enfrente y significa “el
declarado (por Yahweh) para liderar”.6 Por tanto,
como ‘ézer, kénegédd es mas apropiada para identificar
un superior o un igual que un subordinado. Nada en la
expression ‘ézer kénegédd en Génesis 2 implica que
Dios creara a la mujer como un ayudante
subordinado al vardn. Por el contrario, subraya la
fuerza de ella para ser una compaiiera en igualdad
con el vardn, rescatandolo de su soledad. Ella es su
contraparte: su compafiera y amiga, quien lo
complementa en ejercer dominio sobre la tierra. Ella lo
completa, de modo que juntos puedan ser fructiferos y
cuidar de la tierra.

Similarmente, nada en el relato de la creacién de
Génesis le otorga al hombre prioridad en posicién o
autoridad sobre la mujer,” sino que en todo él se
enfatiza su igualdad. Dios hace a la mujer de una
costilla del varén, y el varon declara “Esta es ahora
hueso de mis huesos y carne de mi carne” (2:23),
porque comparten la misma sustancia (2:21-23). Se
identifica a “padre y madre” sin distincién
jerarquica (2:24). En el matrimonio, ellos estan
“unidos” y son “una sola carne” (2:24). Ambos estan
desnudos y no se averglienzan; comparten la
inocencia moral (2:25). Juntos sufren la tentacién y
desobedecen el mandamiento de Dios (3:6). Ambos
se percatan de su desnudez y se cosen delantales
(3:7). Ambos se ocultan de Dios (3:8), mostrando que ambos
estan avergonzados de haber desobedecido a Dios. Ambos se
echan mutuamente la culpa (3:12-13). Dios les habla
directamente a ambos, anunciando consecuencias
especificas de su pecado (3:9-13, 16-19). Ambos son
responsables por sus propios actos. Asi, Génesis 2 y 3
describen la igualdad de géneros, no un “orden de la
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creacién”8 que le conceda al varén autoridad sobre la mujer.
La jerarquia del vardn sobre la mujer no esta en el disefio
de Dios. La primera mencion de un gobierno masculino esta
en Gén 3:16, que lo identifica como un resultado directo de la
caida: “El te dominard”. Hasta prominentes defensores
de la jerarquia del varén concuerdan en que esta “no
es una prescripcién de lo que debe ser”.? Como todos
los otros resultados de la caida, este es un cambio
negativo. Para hacer esto compatible con la teoria de
la jefatura masculina en la creacion, los “jerarquistas”
dicen que Gén 3:16 se trata de la introduccién de un
gobierno sin amor, no del dominio masculino sobre
las mujeres en general.l®  El texto, no obstante, no
dice que el dominio masculino solamente cuando es sin
amor sea el resultado de la caida; dice que el dominio
masculino en si mismo es un resultado de la caida.
Génesis 3:16 usa la que es, por lejos, la palabra mas
comun para “dominio”, no una palabra que
naturalmente traiga a la mente un mal gobierno. jLa
palabra se emplea incluso del dominio de Dios, el cual
ciertamente no es malo! Los dos principales
diccionarios biblicos hebreos analizan cada aparicién
de esta palabra en el Antiguo Testamento y no
incluyen ningun significado negativo.!! Esta palabra
no implica un mal gobierno, sino que simplemente
significa “gobierno” o “dominio”.
Ya que el dominio del vardn sobre la mujer es en si
mismo un resultado de la caida, el varén no debe de
haber dominado a la mujer antes de la caida. El
resultado practico de varones gobernando a mujeres,
incluso en las mejores circunstancias, es que las
mujeres son privadas de la autoridad correspondiente
con la de los varones, que Dios les otorgd en la
creacion. Adicionalmente, por causa de su naturaleza
caida, muchos hombres han usado sus posiciones de
autoridad para abusar de las mujeres. Cristo, la
simiente de la mujer que Dios prometié que habria de
aplastar la cabeza de la serpiente (Gén 3:15), ha
vencido sobre la caida. Consecuentemente, debemos
resistir las consecuencias tragicas de la caida,
incluyendo el dominio del varén sobre la mujer, en
lugar de fomentarlas.

Las mujeres en el resto del Antiguo Testamento

El Antiguo Testamento alaba a muchas mujeres que
lideraron varones, incluyendo esposas y madres.
Describe a las mujeres en liderazgo con la bendicion de

Dios, sin insinuar que su género debiera descalificarlas.
La profetisa Miriam es enviada por Dios para “dirigir”
Israel (Mic 6:4; cf. Exod 15:20-21). Débora es un.o de
los jueces que “el Sefior levantd”, quienes “libraban
del poder de sus enemigos” a Israel (Jue 2:16, 18; 4:10,
14, 24; 5:1-31), una profetisa y la mas grande lider de
todo Israel. Ella, una esposa y madre (5:7), tuvo
autoridad para ordenarle “jVe!” a Barak, el
comandante militar de Israel, y éste fue. Trabajaron
bien juntos con autoridad compartida: él como el
comandante militar y ella como comandante
supremo. La reina Ester tuvo suficiente influencia
como para ejecutar la destruccién de la casa de Aman,
junto con 75.000 enemigos de los judios (Ester 7:1-
10; 9:1-32). Ella y Mardoqueo “escribieron con plena
autoridad ... El decreto de Ester confirmé estas
normas” (9:29-32). La Biblia alaba a la reina de Saba
(1 Rey 10:1-13; 2 Cron 9:1-12) y a la reina de
Babilonia (Dan 5:10-12). La palabra hebrea para
“reina” es simplemente “rey” con un sufijo femenino.
Solamente a tres personas con este titulo de la raiz
para “rey” la Biblia alaba y nunca critica: estas tres
mujeres. Los registros de los reyes de Juda siempre
notan o nombran a las reinas madre (cf. Jer 13:18; 29:2;
2 Kgs 24:15). Ellas incluyen Betsabé, que fue entronada (1
Rey 2:17- 19), Maca (1 Rey 15:2, 10, 13) y Nejusta (2 Rey
24:8).

Al hallar el libro perdido de la ley, los sacerdotes
consultaron a la profetisa Hulda y lo sometieron a
su liderazgo espiritual. Los lideres de Israel,
incluyendo al rey, los ancianos, los profetas y el
pueblo, aceptaron la palabra de ella como
divinamente revelada (2 Rey 22:14-23:3; 2 Crén
34:22-32). La obediencia del liderazgo masculino
israelita a la palabra de Dios hablada por una mujer
encendi6 lo que probablemente fue el mas grande
avivamiento en toda la historia de Israel (2 Rey 22:14-
23:25; 2 Cron 34:29-35:19).

Ningun texto del Antiguo Testamento dice que Dios
permiti6 que las mujeres tuvieran tal autoridad
politica o religiosa debido a circunstancias especiales,
ni describen esos casos como excepciones a algun
principio escritural. Aunque dos monarcas femeninas
de Israel, Atalia (2 Rey 11:1-3; 2 Crén 22:10-12) y
Jezabel (1 Rey 18:4), fueron impias, también lo fueron
la mayoria de los reyes de Israel. La Escritura no las
critica a ellas ni a ninguna otra mujer lider de Israel
sobre la base de que tener autoridad sobre los varones



sea un papel inapropiado para una mujer. Por el
contrario, el Antiguo Testamento presenta como
normales a las mujeres en liderazgo religioso o
politico.

La tnica posicion significativa de liderazgo social o
religioso en la que no se mencionan mujeres en el
Antiguo Testamento es el sacerdocio. La razén obvia
para esto es la asociacion de sacerdotisas en algunos
cultos paganos con prostitutas o ritos religiosos sexuales,
los cuales prohibe Deut 23:17. Dios reiteradamente le
prohibi6 a su pueblo dar una apariencia de estar
siguiendo las practicas inmorales de las naciones
circundantes,!2 y haber tenido sacerdotisas hubiera dado
esa apariencia. Sin embargo, el ideal del Antiguo
Testamento era que el pueblo de Israel fuese “un
reino de sacerdotes y una nacién santa” (Exod 19:6).
[safas 61:6 predice un futuro cuando todo el pueblo de
Dios serd llamado “sacerdotes del Sefior, ministros de
nuestro Dios”. Dios hizo realidad el sacerdocio de todo
su pueblo en el Nuevo Testamento (1 Pe 2:9).

Los profetas del Antiguo Testamento revelaron
las intenciones de Dios de otorgar un mayor papel
profético a las mujeres. Moisés escribi6: “Ojala que
todo el pueblo de Jehova fuese profeta, y que Jehova
pusiera su espiritu sobre ellos” (Num 11:29). Joel
anuncié el deseo de Dios: “derramaré mi Espiritu
sobre toda carne; y vuestros hijos y vuestras hijas
profetizaran ... Y aun sobre los siervos y las siervas
derramaré mi Espiritu en esos dias” (Joel 2:28-29),
una promesa cumplida en Pentecostés (Hech 2:14-21).

Dios incluso emple6 mujeres en el mas importante
de todos los roles proféticos: declarar partes claves
de las Escrituras inspiradas. Estas incluyen los
canticos de Miriam (Exod 15:21) y Débora (Jue 5:2-31)
y la oraciéon de Ana (1 Sam 2:1-10). Dios continu6
hablando en el Nuevo Testamento en esta forma, a
través de mujeres, a través del cantico de Elizabeth
(Luc 1:25, 42-45) y el Magnificat de Marfa, la primera
exposicion cristiana de la Escritura (Luc 1:46-55).
Dios hizo todo lo contrario a excluir a las mujeres del
liderazgo sobre los varones, designando mujeres para
liderazgo tanto secular como sacro.

Jesuis y las mujeres

En todas sus palabras y acciones Jesds nos dejo el
ejemplo de tratar a las mujeres como iguales a los
varones, nunca subordinadas o restringidas en

algan rol (Mat 12:49-50; 15:38; 25:31-46; Mar 3:34-
35; Luc 8:21; 11:27-28). Su tratamiento de las mujeres
como iguales desafi6 las costumbres morales, judiciales
y religiosas de su tiempo. En asuntos judiciales donde
los derechos de las mujeres estaban limitados, como los
referidos a adulterio y divorcio, el trat6 igualitariamente
a hombres y mujeres. En una sociedad que
consideraba a las mujeres como menos inteligentes
y menos virtuosas que los varones, Jesus respeté la
inteligencia y capacidad spiritual de las mujeres,
como es evidente en las grandes verdades
espirituales que originalmente ensefié a mujeres
como la samaritana (Juan 4:10-26) y Marta (Juan
11:25-26).

En una cultura que vefa con malos ojos la
educaciéon religiosa femenina, Jesuis alenté a las
mujeres a tornarse sus discipulas. Por ejemplo,
cuando Maria “sentada a los pies del Sefor
escuchaba su palabra” - la postura y posicién de un
discipulo - Jesus la defendi6: “Maria ha escogido la

mejor parte, y nadie se la va a quitar” (Luc 10:38—42).13
Se reconoce generalmente que, en el tiempo de Jesus,
los discipulos eran entrenados para preservar las
ensefianzas de un rabi, tipicamente llegando ellos
mismos a ser rabis, y los discipulos de un rabi eran
exclusivamente varones. La ensefianza de Jesus dirigida
tanto a varones como a mujeres implica que deseaba
que tanto unas como otros fueran maestros religiosos.
No obstante, ;significa la eleccion de Jesus
solamente de varones para los doce apostoles
originales, quienes tuvieron un papel de liderazgo
reverenciado en la iglesia naciente, que por ende
excluy6 a las mujeres del liderazgo eclesiastico? No.
La mera eleccién de varones para ser los doce
apostoles no excluye légicamente a las mujeres del
liderazgo en la iglesia en mayor medida en que su
elecciéon de judios libres excluye a gentiles o
esclavos de dicho liderazgo. En todo caso, dos de
los mas influyentes lideres de la iglesia naciente,
Jacobo el hermano del Sefior (Hech 15:13; Gal
11:19)1* y Pablo no eran de los doce, pero, como la
mujer llamada Junia, también eran apdstoles.!> Ya
que hubo otros apédstoles ademas de los doce que
desempefiaron funciones clave de liderazgo, ;por qué
habrian de ser los doce nuestro Uinico estandar para el
liderazgo en la iglesia?
Entonces, ;por qué Jesus escogid solo varones y
3



ninguna mujer como los doce apdstoles originales?
Aunque el Nuevo Testamento no explica sus razones,
Jestis probablemente escogié varones por dos motivos:
para evitar escandalos y para establecer un simbolismo
paralelo. Si Jesds hubiera incluido mujeres en las
reuniones en la penumbra, especialmente en sitios
desiertos o en lugares como el huerto de Getsemani,
esto podria haber despertado sospechas no solo sobre
la moral de Jesus, sino también la de estos doce, de cuya
integridad dependerfa la iglesia. Ademas, la
designacion de Jests de doce varones judios libres es
paralela a los 12 hijos de Israel (Jacob) y reforzaba el
simbolismo de la iglesia como el “nuevo Israel”. Por lo
demas, la elecciébn de Jesis de discipular mujeres
muestra que su intencién al escoger doce apdstoles
varones no era excluir a las mujeres del liderazgo en la
iglesia.

Jesis tampoco impidi6 que las mujeres les
predicasen el evangelio a varones. La primera
misionera cristiana fue una mujer samaritana:
“muchos de los samaritanos de aquella ciudad creyeron
en ¢l por la palabra de la mujer que daba testimonio”
(Juan 4:39; 28-42). La primera persona que el Cristo
resucitado hall6 y comisioné para anunciar el
evangelio de su resurreccién y su futura ascension a
Dios Padre fue Maria Magdalena (Juan 20:14- 18). Ya
que “apéstol” significa “enviado”, es apropiado decir que
Cristo la designé como un apéstol a los apostoles. El
liderazgo para Cristo, que él redefini6 como aquel
liderazgo de un siervo humilde (v.g, Juan 13:3-17), no es
menos apropiado para mujeres que para varones.

Pablo y las mujeres: un campeodn de la igualdad

Pablo afirma muchas veces la igualdad del varén y
la mujer al identificar a mujeres que trabajan codo a
codo con varones en el ministerio, establecer
muchas verdades teoldgicas que implican la
igualdad de varones y mujeres, y afirmar
explicitamente su igualdad.

Las afirmaciones de Pablo sobre mujeres en el ministerio

En Romanos 16:1-16, Pablo saluda por nombre a diez
personas que identifica como colegas en el ministerio
cristiano, Siete de las diez son mujeres: Febe,
“diaconisa de la iglesia de Cencrea” (16:1) y
“benefactoral® de muchos, incluyéndome” (16:2);
Junias, “destacada entre los apdstoles” (16:7); Priscila,
“mi compafiera de trabajo en Cristo Jestus” (16:3; cf. Fil

4:3); y Maria, Trifena, Trifosa y Persis, que “se esfuerzan
trabajando en el Sefior” (16:6, 12). 1 Corintios 16:16
exhorta a los creyentes a estar sujetos “a todos los que
ayudan y trabajan”. 1 Tesalonicenses 5:12 identifica a “los
que trabajan arduamente entre ustedes” como aquellos
que “les presiden en el Sefior y les dan instrucciéon”. No
puede insistirse demasiado en que Pablo no esta
simplemente enumerando a estas mujeres como
creyentes, sino como a lideres ministeriales. Pablo
saluda a muchos creyentes en este pasaje, pero se
refiere como lideres en el ministerio solamente a diez,
de los cuales siete son mujeres. Los tres varones son
Aquila, Andrénico y Urbano. Los dos primeros son
enumerados con sus esposas, subrayando su autoridad
compartida. La mencion de Pablo de tan alta
proporciéon de mujeres dirigentes en una sociedad
abierta no tiene paralelo en toda la historia de la
literatura griega antigua y sugiere un nivel de liderazgo
femenino en la iglesia primitiva que era excepcional
para su cultura.

Los principios teoldgicos de Pablo implican I6gicamente la
igualdad del varén y la mujer

Pablo afirma que varones y mujeres existen
igualmente “en imagen de Dios”, “en Cristo”, han
recibido dominio sobre la tierra y se les ha dado el
mandato y la bendicién de la creacién. Gran parte de
su teologia implica logicamente su igualdad:
liderazgo servicial, “sumisién mutua” en la iglesia y
en el matrimonio, la unidad del cuerpo de Cristo, el
sacerdocio de todos los creyentes, los dones del
Espiritu para todos, la libertad en Cristo, la
escatologia inaugurada, la nueva creacion y el “ya no
hay division entre varén y mujer” en Cristo.18

Afirmaciones explicitas de Pablo de la igualdad del
vardn y la mujer

En dos versiculos, Galatas 3:28 y 1 Corintios 11:11, Pablo
argumenta explicitamente que las mujeres y los varones
son iguales en la vida de la iglesia. En Gal 2:11-3:28 Pablo
insiste que un tratamiento desigual en la iglesia de
cualquier grupo social, incluyendo las mujeres, es
contrario al evangelio. Denuncia a los cristianos judios,
incluyendo al Apéstol Pedro, por no tratar a los cristianos
no judios como iguales, y hasta rehusarse a comer con
ellos. Pablo argumenta que, ya que la identidad de
salvacion de los cristianos es solo en Cristo, es contrario
al evangelio asignar condicién o privilegio en la iglesia
basada en la etnia, la riqueza o el género: “No hay divisién



de judio/griego, ni de esclavo/libre, ni de varén/mujer,
pues todos ustedes son uno en Cristo Jesus”. Ya que todas
estas son categorias sociales y “en Cristo Jesus” se refiere
a la iglesia, la aplicacién mas obvia de Gal 3:28 es a las
relaciones sociales dentro de la iglesia. Pedro establece un
ejemplo de arrepentimiento por el trato desigual de una
clase de creyentes al apoyar a “nuestro amado hermano
Pablo” y la sabiduria de “todas sus cartas” como
“Escritura” en 2 Pedro 3:15-16.

Hay quienes dicen que Gal 3:28 es solo acerca de
quién puede salvarse y no afecta la vida de la iglesia, pero
ellos malentienden co6mo se entiende la salvacién en este
pasaje e ignoran tanto su contexto histdrico y cultural
como las implicaciones de su formulacion.l® El texto
vincula inextricablemente la salvacion con la vida social
de cada uno en la iglesia. Como en todos los escritos de
Pablo, la salvacién en Cristo no puede divorciarse de la
vida en el cuerpo de Cristo, la iglesia. En términos de
contexto cultural Gal 3:28 repudia las ideas
proporcionadas por la oracién judia diaria que le
agradecfa a Dios por no haber nacido gentil, esclavo o
mujer, ya que estos grupos carecian del privilegio de
estudiar la Ley. El repudio de estas distinciones por Pablo
debe presuponer lo opuesto, es decir la afirmacion de una
posicion igual en la vida practica de la iglesia de cada uno
de estos grupos, porque todos son uno en Cristo.

Un estrecho paralelo con Gal 3:28 se halla en 1
Corintios 11:11: “Empero, en el Sefior, ni la mujer existe
aparte?0 del hombre, ni el hombre aparte de la mujer”.
Pablo afirma esto en el contexto de afirmar que las
mujeres, al igual que los varones, pueden dirigir las
actividades claves en las reuniones publicas de la iglesia -
la oraciéon (la dimensién vertical de la adoracién) y la
profecia (la dimension horizontal de la adoracién) - en la
medida en que lo hicieran en formas que no repudien el
matrimonio ni la moral cristiana.2! Consecuentemente,
este repudio de la separacion entre varones y mujeres “en
el Sefior” debe aplicarse como minimo a estas actividades
de liderazgo en la iglesia. La primera palabra del
versiculo, “empero”, implica que la oracidon que sigue es el
punto mas importante del pasaje. Pese a las “cubiertas”
contrastantes de los peinados (11:14-15) que Pablo
manda para que se evite simbolizar inmoralidad, él
destaca el repudio en Cristo de una separacién basada en
el género como su punto mas importante con respecto a
la adoracion publica. Es por esto que él da la bienvenida

tanto a varones como a mujeres para liderar la adoracion
a través de la oracion y la profecia.

Las afirmaciones de Pablo de la igualdad de marido y
mujer

1 Corintios 7, el tratamiento méas detallado de Pablo
acerca del matrimonio, especifica exactamente las
mismas condiciones, oportunidades, derechos y
obligaciones para la mujer que para el varén en doce
aspectos diferentes del matrimonio. En cada una se
dirige al varén y a la mujer como iguales. Emplea
equilibrada
simétricamente para reforzar esta igualdad, como

reiteradamente una redaccion
puede verse en los siguientes doce aspectos. Pablo
afirma que el esposo y la esposa se poseen el uno al
otro (v. 2). Tienen derechos conyugales mutuos (v. 3),
autoridad mutua sobre el cuerpo del otro (v. 4) y
obligaciones sexuales mutuas (v. 5). A ambos se les
dice que no se separen ni divorcien (vv. 10-13).
Ambos se consagran el uno al otro y santifican sus
hijos (v. 14). Ambos tienen libertad si son
abandonados (v. 15). Ambos tienen una influencia
potencialmente salvadora sobre el otro (v. 16).
Ambos son libres de casarse (v. 28). Ambos pueden
enfocarse en Cristo como solteros (vv. 32 y 34b) o en
complacerse el uno al otro en el matrimonio (vv. 33-
34a y 34c). Pablo llega a escribir que “el marido no
tiene autoridad sobre su propio cuerpo, sino la mujer”
(7:4). Richard Hays observa correctamente cuan
revolucionario era esto: “Pablo ofrece una vision del
matrimonio, destructora del paradigma [cultural],
como una relacién en la cual los miembros estan
unidos juntos en sumisién el uno al otro”.22

Similarmente, en Efesios 5:21-22 la sumisién
de la esposa es explicitamente una faceta de la
sumisiéon mutua, cada cual cediendo voluntariamente
en amor.23 E] llamado de Pablo tanto a esposas como a
maridos es para deferir y sostenerse el uno al otro.
Cristo es el modelo para todos los creyentes, para las
esposas como para los maridos (5:2). Pablo define lo
que quiere significar con Cristo siendo “cabeza” en el
versiculo 23 igualando esto con “salvador” a través de
una aposicion enfatica: “Cristo es cabeza de la iglesia, y
él mismo es el salvador de su cuerpo”. ;Qué hace
Cristo como “salvador”? Pablo explica: “Cristo se
entrega a s mismo” por la iglesia (5:25) y la “sustenta
y la cuida” (5:29). Esto muestra que Pablo estd
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empleando la palabra “cabeza” con el significado
establecido en griego de “fuente”, enfocandose aqui en
Cristo como la fuente de amor y nutricion de la
iglesia.2* Pablo llama a los maridos “cabezas” de las
esposas para que sigan el ejemplo de Cristo como
“cabeza” amandolas, nutriéndolas y valorandolas
(5:25-29). Este amor que valora y nutre, y no una
jerarquia de autoridad, es lo que motiva la sumisiéon
de ellas (5:23).

La Biblia aprueba a mujeres que lideran en el
hogar. Pablo trata a los maridos y a las esposas
igualitariamente en relacion a sus hijos (Efe 6:1-2; Col
3:20) y les indica a las esposas que “gobiernen su
casa” (literalmente sean “amas de la casa”, griego
oikodespotes, 1 Tim 5:14). Si esto no es liderazgo en el
hogar, ;qué podria serlo?

Pablo y las mujeres: ;Un campeén del
patriarcado?

A pesar de las muchas afirmaciones de Pablo sobre
la igualdad de género, persiste la idea de que Pablo
es un campeoén del gobierno masculino en la iglesia.
(Por qué? Primariamente debido a interpretaciones
populares de unos pocos pasajes: 1 Timoteo 2:12
(“no permito que una mujer ensefie o tenga
autoridad sobre un hombre”); 1 Timoteo 3 y Tito 1
(requisitos solo para supervisores masculinos), y 1
Corintios 14:34-35 (“Que las mujeres callen en las
iglesias”). El siguiente analisis expone el error de las
interpretaciones populares de estos versiculos y
muestra que Pablo es un abogado consistente de la
igualdad de género.

1 Timoteo 2:12

(Prohibe 1 Tim 2:12 que las mujeres ensefien o
tengan autoridad sobre los varones? En realidad, no.
Pablo escribe en 1 Tim 2:11-12 “Que las mujeres
aprendan con toda sumisién. No estoy permitiendo
que una mujer ensefie y [junto con esto] asuma
autoridad sobre un var6n”.25 Gramaticalmente la
prohibiciéon de Pablo se aplica a la circunstancia
transitoria sin especificacion de alcance universal.
La expresion de Pablo “no estoy permitiendo” usa
una forma verbal mads aplicable a una presente
situacion transitoria que a una prohibicidon
universal, particularmente en esta forma de la
primera persona del indicativo.

El léxico griego de Bauer, Danker, Arndt y
Gringrich (150) identifica el significado de su verbo
clave authente6 como “asumir una actitud de
autoridad independiente”. La versidn Reina-Valera
Antigua lo traduce apropiadamente como “tomar
autoridad”. En cada caso documentado de este
verbo que significa “tomar autoridad” se refiere a
una usurpacion de autoridad. Este versiculo no
emplea la palabra estandar del Nuevo Testamento
para “ejercer autoridad”. Ni siquiera el estudio del
principal libro con enfoque jerarquico identifica
esta palabra clave con “ejercer autoridad” o “tener
autoridad”, pero si incluye “tomar autoridad”.zé
Consecuentemente, Pablo no estd prohibiendo que
las mujeres tengan autoridad sobre los varones.
Mas bien, debido a la crisis de falsa ensefianza
vigente en Efeso, prohibe que las mujeres usurpen
autoridad sobre un varén.

Pablo no esta prohibiendo dos actividades,
la ensefianza por parte de las mujeres y usurpar
autoridad sobre los varones; el prohibe una sola
cosa: que las mujeres usurpen autoridad para
ensefiar a los varones. En este versiculo, la palabra
griega oude vincula los dos elementos de “ensefiar”
y “usurpar autoridad” para transmitir una sola idea,
como es habitual con el uso paulino de esta
conjuncion.2?” ;Por qué prohibe Pablo que las
mujeres usurpen autoridad para enseflar a los
varones? El identifica dos razones. Una, que las
mujeres tomasen autoridad para ensefiar a los
varones sin la autorizacion explicita de la iglesia era
irrespetuoso para los varones, a quienes ellas
debian respetar, ya que el varon era la fuente de la
cual provino la mujer (2:13; cf. 1 Cor 11:8, 11-12).
Dos, que algunas mujeres fueron engafadas por
falsos maestros para seguir a Satanas (2:14; cf.
5:13-15). Pablo ya habia prohibido a los falsos
maestros que dieran enseflanzas no autorizadas
(1:3). Aqui restringe similarmente a las mujeres, el
Unico grupo al que Pablo identifica como engafiado
por aquéllos.

En 1 Timoteo 2:12 Pablo no estd prohibiendo a
mujeres en Efeso como Priscila (presente alli en 2
Tim 4:19) asumir autoridad propiamente delegada
o reconocida. Después de todo, Hechos 18:26 nota
con aprobacién que ella le expuso a Apolos “mas
exactamente el camino de Dios”. Aunque tanto
Lucas como Pablo, siguiendo la costumbre griega,



presentan a Aquila y Priscila nombrando primero al
marido (Hech 18:2; 1 Cor 16:19), en cada pasaje
referido a su ministerio activo nombran primero a
Priscila (Hech 18:18, 26; Rom 16:3), contrariamente
a la convencién griega. Esto torna virtualmente
seguro que ella tenia un papel significativo, o
incluso dominante, en el ministerio de ellos. No es
sorprendente, entonces, que en ambas de las listas
mas completas de sus colegas en el servicio — 2
Timoteo 4:19-21 y Romanos 16:1-16 - la primera
persona que Pablo saluda es Prisca, nombrandola
por la forma mas respetuosa de su nombre, que él
siempre usa. Similarmente, ya que Febe entreg6 la
carta a los romanos como emisaria de Pablo (Rom
16:1-2), ella naturalmente respondié las preguntas
de los cristianos de Roma referente a aquella, y fue
asi su primera expositora, ensefiando a varones
adultos. Todo esto muestra que 1 Timoteo 2:12 no
estd prohibiendo que mujeres con autoridad
apropiadamente reconocida, como Priscila y Febe,
le ensefien a los varones. Pablo simplemente
prohibe que mujeres sin autoridad reconocida la
usurpen para ensefiar a los varones.

Requisitos para los supervisores u obispos en 1 Timoteo 3
yTito1

(Exige Pablo que todos los supervisores sean varones?
En realidad, Pablo alienta a todos los creyentes a que
aspiren a ser un supervisor (griego episkopos =
obispo): “Se dice, y es verdad, que si alguno desea ser
obispo a noble funcién aspira” (1 Tim 3:1). En griego,
la palabra traducida “alguno” incluye ambos géneros,
lo cual implica una puerta abierta para las mujeres
como para los varones. ;Alentaria Pablo a las mujeres
a que anhelaran un oficio que les estd prohibido?
Pablo deja claro que realmente se refiere a cualquiera
reiterando “alguno” en el versiculo 5 e identificando
“alguno” como el sujeto de la lista paralela de
requisitos para los supervisores en Tito 1:6. Contra la
mayor parte de las traducciones, no existe ningln
pronombre masculino en ninguna de las exigencias
para un lider de la iglesia en 1 Timoteo 3:1-13 ni en
Tito 1:5-9.28 ;Qué acerca de que los supervisores sean
“esposos de una esposa” en Tim 3:2, 12 y Tito 1:6,
que en griego es, literalmente, “varén de una mujer”?
Este texto no dice meramente “varén”, sino “varén de
una mujer”; toda la frase debe entenderse como una

expresion idiomatica. Algunos insisten en extraer una
palabra, es decir “varén” y aislarla arbitrariamente de
su contexto como un nuevo requisito de que todo
supervisor sea un hombre. Pero esto es tan carente de
sentido como argumentar que si “chocar y correr” es
un delito, entonces “correr” también debe de ser un
delito. La mayoria de los eruditos, incluyendo
eruditos que sostienen la jerarquia del varén sobre la
mujer, entienden “hombre de una mujer” como
excluyendo del obispado a poligamos y adulteros.2?

De todos modos, algunos insisten en que este
pasaje también excluye a las mujeres. Leer un doble
significado en este pasaje - tanto la exclusion de los
poligamos como una exigencia universal de que los
supervisores sean varones - es injustificado y
tornaria sin sentido la mayor parte de las exigencias
para supervisores con multiples palabras de Pablo.
;(Deben todos los supervisores tener “su propio
hogar” con esclavos y muchos “hijos” de edad
suficiente para “creer” y estar en sujecién “con toda
dignidad”? Adicionalmente, ya que 1 Timoteo 3:11
identifica calificaciones para diaconisas, la misma
expresion “hombre de una mujer” en los requisitos
para didconos no puede excluir a las mujeres. De
modo que leer en “hombre de una mujer” la exigencia
de que los supervisores sean varones es arbitrario e
injustificado.30

Se trata simplemente de una convencién
griega (al igual que ocurre en espafiol) de utilizar
formas masculinas cuando se refiere a grupos de
personas que incluyen varones y mujeres.3! Un
excelente pastor y profesor, que afirma el patriarcado,
nota que es comun en toda la Biblia que las
prohibiciones dirigidas a los varones se apliquen
también a las mujeres. El afirma: “Como es
ampliamente reconocido
limitaciones, las normas que emplean terminologia

en ausencia de otras

con orientacion masculina deben, en general,
entenderse como incluyendo ambos sexos en su
alcance” .32

La interpretacion de Jesus de Deuteronomio
24 en Marcos 10:12 confirma esto. El principio de
monogamia expresado en “hombre de una mujer” se
aplica por igual a varones y mujeres, al igual que “no
codiciaras la mujer de tu préjimo” (Exo 20:17) se
aplica igualmente a un marido o a una esposa que
codicia el conyuge del préjimo. Por ello, la

traducciéon mas precisa y literal de “hombre de una
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mujer” es “monégamo” ya que comunica mejor la
convencion griega de formas masculinas inclusivas,
y ademas es el sentido natural de la expresion en el
versiculo 12.

1 Corintios 14:34-35

Asi, entonces, 1 Timoteo 2 no les prohibe a todas las
mujeres que enseflen o tengan autoridad sobre los
varones ni 1 Timoteo 3 y Tito 1 prohiben que sean
supervisoras. Pero ;manda 1 Corintios 14:34-35 que
las mujeres guarden silencio en la iglesia? Si. De
hecho, esta es el unico texto en toda la Biblia que
ordena que las mujeres se callen. El claro significado
de estos versiculos se repite tres veces para un
maximo énfasis: “Las mujeres guarden silencio en las
iglesias, porque no les es permitido hablar ... es
indecoroso que una mujer hable en la iglesia”. El
versiculo 35 le prohibe hasta a una mujer respetada,
una esposa, de la clase mas justificada para hablar en
la iglesia, es decir, hacer preguntas a causa de un
deseo de aprender. Esto deja claro que no es una
restricciéon limitada, sino que la prohibicién es de
toda expresion oral para todas las mujeres en las
reuniones publicas de la iglesia. Esta era la practica
convencional en el mundo antiguo, sostenida por
judios, griegos y romanos.33 Pero ;cémo Pablo pudo
ser un defensor consistente de la igualdad de géneros
si dio esta orden? ;Torna esto inconsistente a Pablo,
y a la misma Biblia?

Estos versiculos han desconcertado a los
eruditos durante siglos, incluyendo a los Padres de la
Iglesia, porque contradicen explicitamente
afirmaciones a lo largo de todo el mismo capitulo en
el sentido de que “todos” pueden ensefiar y
profetizar (14: 5, 24, 26, 31; cf. 39) y la afirmacién de
mujeres que profetizaban en 11:5-6, ademds del
apoyo de Pablo a la igualdad de género en otras
partes. También son desconcertantes porque su
apelaciéon a “la ley” no tiene paralelo. En todas las
otras partes que Pablo se refiere a “la ley” él cita
textos del Antiguo Testamento; pero aqui no lo hace.
Y en contra de lo que dice el v. 34, 1a ley jamas manda
que las mujeres estén en sumisiéon, y mucho menos
calladas, en las reuniones religiosas, sino que varias
veces alienta a las mujeres a proclamar publicamente
la palabra de Dios. El Salmo 68: 11 (v. 12 en el texto
masorético) afirma: “El Sefior daba la palabra;
multitud de mujeres anunciaba las buenas nuevas”
(RV1995). Debido a que 1 Cor 14:34-35 contradice la

enseflanza biblica en su contexto inmediato y amplio,
su prohibicion absoluta de que las mujeres hablen en
la iglesia ha confundido a los lectores durante casi
dos mil afios.

Los expertos que suponen que 1 Cor 14-34-35
expresa una orden de Pablo, en un esfuerzo por
sostener la consistencia de él (y de la Biblia), han
propuesto un numero enorme de interpretaciones
para limitar su triple exigencia de silencio, cada una
de ellas contraria al significado obvio. Ellos tratan de
restringir el habla prohibida a solamente una clase
especifica de habla, como juzgar profecias, charla
molesta, hablar en lenguas, ensefiar o profetizar.
Estas interpretaciones restringidas no se
corresponden con el amplio alcance de una lectura
llana de las palabras no matizadas para “callar” y
“hablar”. Tampoco encajan en el ejemplo de discurso
prohibido que se identifica en el versiculo 35:
esposas que les preguntan a sus maridos preguntas a
causa de un deseo de aprender. jPor el contrario,
estas explicaciones restrictivas del habla prohibida
permiten el tipo de habla especificamente prohibida
en el versiculo 35! Consecuentemente, el significado
de “hablar” no debe ser limitado a cosas como juzgar
las profecias, charla molesta, lenguas, ensefianza o
profecia. Ademds, cada intento de limitar la
naturaleza del habla prohibida esta en contradiccién
con la triple (y por tanto maxima) e incondicional
exigencia de guardar silencio.

Ya que todos los intentos de limitar la prohibicién
de hablar fracasan, ;como, entonces, puede uno
reconciliar los versiculos 34-35 con las muchas
afirmaciones de Pablo en este mismo capitulo y en el
capitulo 11 acerca de mujeres que profetizan, y con
su apoyo de la igualdad de géneros en otros sitios? La
mejor respuesta proviene del descubrimiento de que
estos versiculos no pertenecian originalmente a su
actual ubicacién. Esto es evidente en lo que los
manuscritos mas antiguos muestran que era la
localizacién original de este pasaje. Los versiculos
34-35 siguen al versiculo 40
manuscritos griegos con texto “occidental”,34 pero en

en todos los

otros manuscritos siguen al versiculo 33. Hubiera
sido para cualquier escriba completamente contrario
a la naturaleza o la convenciéon el mover estos
versiculos desde luego del versiculo 33 hasta
después del 40, o viceversa.



No existe un solo manuscrito de ninguna de
las cartas de Pablo que contenga un pasaje de
extension similar que haya sido desplazado tan lejos
sin una razén obvia. No obstante, era una costumbre
de los escribas escribir en el margen un texto que se
hubiese omitido, como las 20 veces en el antiguo
texto uncial en los margenes de Mateo en el Codex
Vaticanus. Los escribas que copiaban textos del
Nuevo Testamento colocar el texto que hallaban en el
margen dentro del texto principal donde mejor les
parecia, al igual que cualquier secretaria que
transcribiese hoy una carta corregida trasladaria las
notas marginales al cuerpo de la carta. Esta
costumbre es evidenciada por la inclusion de 17 de
estas 20 veces del texto marginal del Codex Vaticanus
en la 282 edicién del Nuevo Testamento griego de
Nestle-Aland. La probabilidad de transcripcién, por
lo tanto, indica que alguien primero escribid esta
orden de que las mujeres estén calladas en el margen
de un manuscrito y copistas posteriores lo insertaron
ora después del versiculo 33, ora después del
versiculo 40.35 Después de todo, el sentido comun
indica que es mas probable que ocurra algo
acostumbrado a que ocurra algo tan extraordinario
que no exista ningn otro caso.

El significado de un texto marginal no esta
limitado por su contexto y su significado es mas
dificil de determinar. Especificamente, no sabemos si
este texto en el margen es algo que Pablo afirma o
que niega. Esto lo hace una base inherentemente
menos firme para un argumento teoldgico o practico.
Quizas identifica la falsa profecia que Pablo tenia en
mente en su referencia adyacente “si alguno piensa
que es profeta” (v. 37). Es dudoso que Pablo mismo
escribiese 14:34-35, ya que un margen tipico no seria
suficiente para tanto texto con su letra grande (Gal
6:11; 2 Tes 3:17), aunque pudo haber ordenado a su
escriba que lo escribiese en el margen. Debido al
abrumador consenso cultural que prohibia que las
mujeres hablaran en publico, casi cualquier lector
pudo haber afiadido los vv. 34-35 en el margen, para
impedir que se aplicaran a las mujeres los reiterados
estimulos de Pablo para que todos profetizaran. Solo
podemos conjeturar quién lo escribi6é en el margen,
por qué y cuando, de modo que tanto su autoria por
Pablo como si él lo afirmaba o lo negaba resultan
dudosos. Por tanto, este mandato de que las mujeres

guarden silencio en las iglesias no deberia emplearse
para establecer teologia normativa ni una practica
eclesiastica. De hecho, lo mas apropiado seria que las
traducciones de la Biblia pusieran este comentario
marginal donde casi ciertamente se originé: en el
margen, preferentemente como una nota al pie.

Algunos pueden alarmarse ante Ia
perspectiva de poner estos versiculos en el margen,
al pensar que esto pueda debilitar la fe en la
confiabilidad del texto recibido. Sin embargo, esta
preocupacion es infundada. 1 Corintios 14:34-35 es
un caso singular - el Unico pasaje de las epistolas de
Pablo donde una gran extensién de texto aparece en
varios manuscritos en lugares tan distantes sin una
explicacion adecuada. Consecuentemente, la
evidencia de los manuscritos para considerarlo un
texto marginal no implica apoyar la condicién
marginal de ninguin otro texto de la Escritura.

La mayor parte de los estudiosos que afirma
la inerrancia biblica3¢ cree que algunos pasajes no
estaban originalmente en el texto, incluso aunque
hayan sido impresos en muchas Biblias. La pregunta,
entonces, no es si alguna vez debieran ponerse
versiculos al margen, sino hasta qué punto se
justifica en este caso particular. Hasta eruditos que
defienden la jerarquia masculina admiten que ciertos
pasajes, incluyendo algunos tan extensos como el
episodio de la mujer sorprendida en adulterio de
Juan 7:53-8:11, no pertenecen al texto original.37 El
mandamiento de que las mujeres estén en silencio en
la iglesia comparte muchas caracteristicas con Juan
7:53-8:11 que también sugieren que no pertenece al
texto original.38 Adicionalmente, hay muchas mas
evidencias diferentes de que el pasaje que silencia a
las mujeres fue afiadido atin mas tarde que el relato
de la adultera.3? A la luz de toda esta evidencia, no es
sorprendente que Joseph A. Fitzmier escribiera que
“la mayoria de los comentaristas hoy” consideran 1
Cor 14:34-35 como una adicién posterior; esto
incluye a destacados expertos evangélicos en critica
textual como Gordon Fee.*0

Incluso si Pablo hubiera ordenado a su
secretario que pusiera en el margen los versiculos
34-35, los conflictos entre su contenido y las
ensefianzas de Pablo indicarfan que probablemente
lo hizo para identificar el contenido de la falsa
profecia que tenia en mente en sus reprimendas

adyacentes de los versiculos 36-37: “;acaso la
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palabra de Dios se origin6 en ustedes?” y “si alguno
se cree profeta o espiritual, reconozca que esto que
escribo es mandato del Sefior”. Sin importar quién lo
escribio, o por qué, la casi total certeza de que 1 Cor
14:34-35 fue inicialmente escrito en el margen y la
fuerte probabilidad de que sea una adicién posterior
por alguien diferente de Pablo, lo tornan una base
dudosa para impedir que las mujeres hablen en la
iglesia.

Conclusion

Las afirmaciones de la Escritura sobre la igualdad de
varones y mujeres y sus afirmaciones de mujeres
llamadas por Dios a ejercer autoridad junto con los
varones o sobre ellos son tan claras y numerosas que
intentar negarlas todas es como si una persona atrapada
en una avalancha pensara “Esquivaré cada roca o masa
de nieve a medida que lleguen, y ninguna me golpeara”.
Del mismo modo que la totalidad de una avalancha es
inescapable, también lo es la totalidad de lo que afirman
las Escrituras sobre la igualdad de autoridad dada por
Dios al varén y la mujer. La Biblia ensefia que tanto
varones como mujeres han de ejercer humildemente
autoridad como les guie el Espiritu y como manda Cristo.
La evidencia biblica sobre la igualdad de varones y
mujeres en la vida de la iglesia es inescapable. No se trata
solamente de los pasajes explicitos sobre las mujeres
antes considerados. Penetra cada pasaje que habla de
“unos a otros” y virtualmente todo mandamiento y
aliento en la Biblia - pues sus afirmaciones y narraciones
son para todos nosotros, y Dios desea que las vivamos de
todo corazon y sin reservas, no con el temor de cruzar un
limite de género hecho por el hombre, que es ajeno a la
ensefianza biblica.
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